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中  文  摘  要
教育公平的问题,自古就有,在人类社会的发展进程中，社会公平历来都是人们的理想和追求。教育公平作为社会公平的一个重要的组成部分，是社会公平在教育领域的体现和延伸。教育公平是实现社会公平的最重要的手段和途径，是社会公平的基础。在孔子看来，教育应该打破国家、身份、贫富等外在的限制。教育应该是面向大众的。教育者应该在享有教育这一资源方面实现平等。只要有学校的欲望，都可以并且应该去接受教育。孔子所处的时代是我国古代的社会大转型的时期，周王室的衰微造成了诸侯间混战不断。“礼乐征伐自天子出”的局面被“礼乐征伐自诸侯出”所取代。孔子所处的鲁国常以周文化正统自居，西周时期的礼乐文化在鲁国有着重要的地位。社会生产力的发展，新兴阶级出现，旧有的自上而下的等级制度受到了严重的打击。这些都为孔子的教育公平思想的产生奠定了基础。
孔子的教育中始终贯穿着朴素意义上的教育公平，无论上在对待不同学生的有教无类、因材施教，还是在其思想认识上的仁者爱人、不让于师以及再其行动上的各言其志。都蕴含着丰富的价值。孔子的这些行为都是对教育权利平等的尝试和首创。如果说孔子首创私学，标志学术下移，在中国教育史上具有划时代意义，孔子首开教育公平，突破等级差别，在中国教育史上亦具有里程碑的价值。孔子有关公平教育的思想主张不仅有着深刻的时代特性，而且对后世影响深远。我国现在正处于社会主义现代化建设的高速发展时期，经济建设上的高速度也造成了很多的社会问题，尤其以教育公平问题最受关注。在构建和谐社会的今天，对孔子教育公平思想的解读不仅能够保留民族文化的特色，而且对于解决不同地域及不同阶层间的教育差异有着宝贵的借鉴价值。

关键词：教育公平；有教无类；因材施教；差别教育

ABSTRACT

Educational equity issues, since ancient times, in the process of development of human society, social justice has always been the people's ideals and the pursuit of The education fair as an important part of social equity, is the embodiment of social equity in the field of education and extension. Fairness in education is the most important ways and means to achieve social equity, social equity basis. Confucius, education should be to break the country, identity, rich or poor external restrictions. Education should be for the public. Educators should be to achieve equality in access to education resources. As long as there is the desire of the school, can and should go to education. Confucius live in an era of ancient China's social transition period, the decline of the Zhou royal family caused princes between melee constantly. Ritual conquest from the emperor "situation" ritual conquest self-princes "are replaced. Confucius of Lu in which often plays an important role in Lu week cultural orthodoxy itself, the ritual culture of the Western Zhou Dynasty. The development of social productive forces, the emerging class of the old top-down hierarchy has been a serious blow. These have laid the foundation for the generation of Confucius Educational Justice.

Confucius, education has always been permeated with the plain sense of the education fair, Whether on the treatment of different student teaching without individualized, or benevolent in their thinking and understanding, not in the division and then its action on the statement was made chi. Contains a wealth of value. Confucius these acts are an equal right to education to try and initiative. If Confucius's first private school logo Academic down, a landmark in the history of Chinese education, Confucius first education fair, to break through the level of difference, the value of the milestone in the history of Chinese education. Confucius Thoughts of fair education not only has a profound characteristic of the times, and far-reaching impact on future generations. China is now in a period of rapid development of the socialist modernization, on the speed of economic construction also caused a lot of social problems, especially the most talked about educational equity issues. Interpretation of Confucius' Educational Justice in building a harmonious society today, not only to retain the characteristics of national culture, but also address educational disparities between different regions and different sectors of valuable reference value.
Key words： Fair education; Education for all without discrimination; Individualized;  division in education
第一章  引  言

1.1选题的背景

教育公平这一个理念源远流长，可以说，对教育公平的追求，始终是人类社会淳朴的理念。纵观人类历史，最早提出教育公平思想的学者是古希腊的大思想家柏拉图，首先提出通过法律来对教育权利进行保障的是亚里士多德。

在我国最先提出教育公平思想的应当数两千年前的大教育家孔子，他提出教育应当“有教无类”。之后我国自隋朝建立的科举考试制度也在一定程度上体现了这一种朴素的教育公平思想，可以说，这是当一定程度上对当时教育就业机会均等的一个努力和尝试。在1949年，新中国成立后，《共同纲领》中首次提出了我国的新民主主义教育方针——民族的、科学的、大众的。这是新中国对社会公平、教育公平的重新审视和高度重视的体现。

作为在我国最早提出教育公平思想的教育家孔子，他的教育思想的解读一直都教育学界方兴未艾的，孔子的教育公平思想不仅对当时的教育普及起到了重要作用，而且对处在社会主义现代建设伟大事业的现在仍有宝贵的借鉴价值。

1.2选题的目的和意义

1.2.1选题目的

孔子是我国伟大的教育家，他的教育思想影响了两千多年，一直到今天还在应用。他提出的因材施教、启发式、举一反三、学思结合等方法也是我们现在所提倡的教育方法。结合《论语》研究孔子的教育方法，主要对他提出的因材施教、启发式、举一反三、学思结合等方法，从历史的角度分析进行深刻思考，目的是能更深入的理解教育思想，以便在教学中更好地应用。

1.2.2选题意义

孔子的教育思想是我国教育思想中的奇葩。而教育思想是孔子教育思想中非常重要的一个内容。研究孔子的教育思想，有助于更好地理解孔子的教育思想，有助于对他所提出的教育方法有更深刻的认识，有助于对中国历代教育思想、教育方法的传承有更系统的认识，有助于在现代教学中更好的应用。

1.3研究现状与动态

对孔子和孔子思想的研究从孔子及其思想开始传播以来就非常多。两千年来对他及其思想的评价褒贬不一。有时，过于“时髦”，有时过于“迂腐”。金景芳先生（1902-2001）在他的一篇文章中讲到：“应当看到，中国自孔子生时起，一般说，凡是治世都尊孔，凡是乱世都反孔。其道理在于孔子的学说维护社会安定秩序有利，对破坏社会安定秩序不利。而社会当革命时期重在破，不破除旧秩序，不能建立新秩序。社会当建设时期，也就是建立新秩序的时期重在立，不能再破了，旧的新的将同归于尽，不会有好的结果”由此可见，该破的时候要破，该立的时候要立。但总体上，孔子的思想在历代都被奉为经典，君王们将他神化，称为“圣人”。这种情况一直到民国后，新文化运动提出打倒 “孔家店”、文革时期“批林批孔”等才中止。但对孔子教育思想的态度一直处于中立层面。

1976年，四人帮垮台后逐渐兴起研究孔子的思潮，一九七八年八月十二日《光明日报》发表了《历史研究》编辑部庞朴的《孔子思想再评价》，开始重新评价孔子，并谈了几点自己的看法，从此，孔子研究日趋活跃。步入上世纪80年代，从1980年l1月，曲阜师大发起召开孔子学术讨论会，有13个省、市的100多位学者参加。曲阜师大成为引领研究孔子的带头人，有关孔子的研究一年比一年多。据一份资料统计，1979年全国共发表孔子研究论文32篇，1981年为65篇，增加了一倍;到1988、1989年，又猛增到近200篇。因此，孔子研究逐步深入，许多问题逐渐趋接近孔子的本来面目。从90年代至今对孔子教育方法的研究主要有严军的《由<论语>看孔子的教育观》、白明风《孔子“有教无类”对农村义务教育的启示》、吴天钧《从<论语>看孔子的教学方法》、郝慧芳的《从<论语>看孔子的教学方法》、马丽芳的《读<论语>感受孔子的教育方法》等论文过程中。有专门的一篇论孔子教育方法的硕士论文,2007年宋雪莲的《孔子教育方法与当代思想政治教育方法创新研究》。对孔子教育方法研究在著作中体现主要是在研究教育思想上，如2006年中国社会科学出版社出版的王玉生《.中国教育思想研究》中。

但是对孔子的研究还有很多问题如：一“批孔”的流毒没有肃清，极左思想也有某种程度的存在.。 二是存在文风不正和思想方法片面的现象。三是学风的不端正。从全国研究队伍看，空前壮大，但有不团结现象。这些不团结现象，有的是因为观点不同，在讨论中缺乏学术民主作风和求同存异、批评和自我批评的精神造成的;有的则是因为人事关系造成的。这是学风不正的表现，是不利于自由讨论和学术繁荣的。四是图书资料不集中，五是这一时期对孔子教育思想、教育方法研究比较少。

对教育思想的研究在上世纪80年代主要集中在闽台地区。闽台学者向来对孔子教育思想研究颇多。台湾《孔孟月刊》与《孔孟学报》将40年来发表的有关论文，经过精选，汇编成《万世师表》一书，对孔子的教育思想教学方法和教育成就，均有较详细的研究分析。绝大多数台湾学者都承认孔子是“有教无类”的教育家，赞扬孔子“因材施教”的教育方法。已故教授黄寿棋首先注意了向来被人忽视的《易传》中所包含的孔子教育思想、撰写了《从《易传》产生看孔子的教育思想》一文，并从《易传》中引出30条有关孔子教育思想的言论，并将它归纳为品德、智力、体育、学习与施教、交友、处世、治民、语言文学修养、哲学思想等9个方面教育要点。台湾学者吴鼎在《儒家思想和国民教育》一文中认为孔子的教育思想主要包括四个方面:(l)“教人为本”;(2)“有教无类”;(3)“因材施教”;(4)“注重环境”。赵雅博在《孔子思想》中指出，孔子的教育方法是“自我教育的启发法“与”自他教育的灌输法”的结合。孔子教人，不但要人们有学问，一种真学问。做人是做“君子”，做“完人”。有的学者还分别论到了孔子的易教、书教。

台湾学者陈满铭在探讨孔子的四教时指出:四教的内容无所不包，但也可以化繁为简，用一个“礼”字来贯穿:“文之教”是在教人知礼;“行之教”是教人体礼;“忠之教’，是教人存礼;“信之教”是教人验礼。这里所谓礼。即仁义(忠信)、义理。“四教”把智育和德育打成一片，由“文”而“行”而“忠”而“信”，一层递一层的教育学生，可谓兼赅子内外、本末，融贯了无人、知行。熊明安《“有教无类”是孔子的政治主张》(1980年)提出，孔子“有教无类”的主张，是与他主张“德治”、推行“仁政”的治国方略相配合的，是他的为政措施之一。它不是我们现在所说的“全民教育思想”，也不是针对教育被垄断而提出的一个口号，同对也不仅是民族主义的同化思想。而是孔子站在维、护东周统治制度的保守立场，主张普遍施行礼乐教化，以调和阶级矛盾，恢复周礼，巩固奴隶主阶级的统治地位。但他主张对奴隶也施行礼乐教化，不能一味采用刑法来惩治，这本身就是一种民主性的进步，同时在施行礼乐教化过程中，对文化知识在民间传播也起了一定的促进作用。

从我们对孔子教育思想的研究的分析主要体现在这几方面：仁者爱人思想、因材施教思想、有教无类思想、不让于师思想、各言其志思想。

1.4研究内容及研究方法

1.4.1研究内容

本文主要从以下四个部分进行了研究：首先是关于孔子教育公平思想产生的条件；其次是孔子教育公平思想的主要内容；再次是孔子教育公平思想的价值解读；最后是孔子教育公平思想的教育启示。

1.4.2研究方法

文献法，围绕孔子教育方法，在图书馆查阅书籍、网络电子资源，全面收集孔子教育方法相关资料并进行整理分析。

第二章  孔子教育公平思想产生的条件

2.1孔子教育公平思想产生的政治条件

孔子所处的春秋时期正是古代中国社会的大转型时期，春秋之前的西周，繁荣稳定，春秋之后的战国群雄割据。西周末年由于政权的东迁，导致了王权的衰落，所分封的诸侯国乘机而起，先后称霸。郑庄公首先通过战争挑战了周天子的权威，这也揭开了诸侯混战的序幕。而面对此种情况，周天子无法再对其加以控制。

周武王在结束了对商纣王的讨伐，建立了周后，为了加强统治，大封天下，在政治上采取分封的制度，即给予其亲属以及其子弟各自的封地,他们在封地内享有最高的权利，以此作为周王室的屏障。据记载，文王将他的弟弟周公姬旦分封到曲阜从而建立了鲁国，将他的弟弟叔鲜分封到了管，分封他的叔叔度至蔡地。春秋时期，在王位继承问题上发生了很大的分歧，进而引发了宫廷内部的动乱，如在历史上著名的赵魏韩三家分晋，田氏代齐等等，这些在一定程度上破坏了分封制的实施。

春秋以前社会分层情况为：贵族、平民、奴隶。到了春秋时期，作为上层的贵族阶层，其内部发生了严重的分化。在当时，贵族又可细化为公室、大夫和士。公室接受俸禄即有政治收入，士主要是分封地的田地即经济收入，大夫界于两者之间，既有一定的俸禄收入，手中也拥有一定的土地。春秋时期，由于公室没有足够多的土地，因此赋税的来源很大程度上是仰仗于大夫的。士因为自己土地的不断丧失，逐渐沦为食客，甚至平民。然而，大夫凭借自身的经济优势，左右朝政，凌驾于公室之上；对士则通过垄断其仕途而迫使归顺，养士之风从一个侧面反映了士对大夫的依赖性。因此在贵族内部逐渐形成了公室、士弱，大夫强的格局，政治分层的变化加速的社会的流动，对于打破学术垄断也产生了一定的条件。

与此同时，平民，这一对春秋社会有着重要影响的社会阶层也开始产生分化，一部分平民同从事农业的野人被统称为“小人”，另一部分平民（工商食官者）从事工商业活动，一方面对官府有着依赖性，另一方面他们凭借自身一经济势力及对信息的掌握，逐渐成为有一定发言权的力量，“国人”暴动的史实也说明平民阶层对政治的影响力，孔子曾说如果天下是有道的，那么庶人就不会去议政了。这也反映出在春秋时期庶人议政是一种比较普遍的政治现象。
综上所述，春秋时期的社会分层较之前朝发生了较大的改变，下层人民的地位有所提高，庶人议政开始出现，这说明传统的依靠血缘关系的分封制已开始瓦解，政治依靠能力的趋势逐渐完善，礼贤下士成为新的亮点。许倬云曾指出：“春秋时政治上具有决定地位的强宗巨室似乎绝迹于战国政治。”
然而政治不是一蹴而就的，我认为，春秋时期的庶人议政揭开了这一过程的序幕，到春秋后期出现的谷禄制，就是由于各诸侯国对人才的大量需求而出现的从政模式，它打通了政治升降渠道，从而产生了学而优则仕的观念，产生了平民接受教育的需求。
此外，当时的社会，倚强凌弱，以多欺少。君主不惠，臣子不忠，为父不慈，为子不孝。面对这种及其混乱的无序的政治局面，孔子主张回归本性，国内施行仁政，因为孔子认为，政治就是要对人进行教化，为政本身就是一种在完善自身的基础上对他人施加影响的特殊的教育活动，政治的优劣的一个标志就是普遍地对百姓进行教育。因而产生了孔子的教育公平思想的萌芽。

2.2孔子教育公平思想产生的文化条件

孔子曾说过自己的思想是受周朝文化的影响的，即周郁郁乎文哉！吾从周。西周的思想文化对孔子的教育思想起到了一定的熏染作用。

周朝的文化常被称作是礼乐的文化，而孔子所处的鲁国是深受周文化的熏染，在当时礼乐崩的环境下，常以正统周文化自居。西周时的礼乐有着严格的等级规定，因此有贵族不学礼，无以立之说。春秋时期的社会呈现出礼崩乐坏的局面。周朝文化的历史特征是学在官府，学术官守。民间私家是没有学术的。即所谓的惟官有书而民无书；惟官有器而民无器；惟官有学而民无学。接受教育被统治者看做是维护贵族专政的工具，是将贵族子弟培养成具有贵族政治道德思想和军事技能的未来统治者的工具，在接受教育的类型上也有及其严格的划分。如西周时期的大学教育，受教育者只能是王大子、王子、群后之大子、卿大夫之嫡子，在入学上天子曰辟雍，诸侯曰泮宫。可见当时的教育是和政治紧密联系在一起的。

到了春秋时期，官学开始衰废。官学以贵族为教育对象，但当时的政治上官位俸禄都是可以继承的，即学习和权位并无直接的联系，他们失去了学习的动力，养尊处优，只图享乐不重教育，一定程度上导致了官学的衰废。其次，政治上的礼乐征伐由诸侯出的现象，标志着王权的衰落，礼制的破坏，天子的辟雍，诸侯的泮宫名存实亡。王权的衰落也导致了学校的荒废。再次春秋时期诸侯国之间的争霸战争，导致诸侯所关心的是维护统治地位，扩大统治和剥削范围，无暇顾及教育。最后，作为守官学的文化职官面对现实，重新寻找出路，在动乱中，逐渐流落民间，并将简册器物等带出了官府，他们依靠自己的文化在社会上谋生，发挥一技之长，以传授为业。即所谓的天子失官，学在四夷。其导致的结果是使原来由贵族垄断的文化学术向社会下层扩散，下移到民间，民间分布着各种学术人才，也拥有者记录历史文化、思想学说的古籍等学习资料，从而导致了私学的兴起，为平民接受教育创造了极为有利的条件。

私学的兴起，百家争鸣的出现，又为学术的繁荣作出了贡献，新社会分层的出现，新兴地主为了维护统治采取的养士的行为，都增加了社会对文化的诉求，为受教育者的大众化奠定了基础。

2.3孔子教育公平思想产生的经济条件

从生产方式来看，春秋时期已经开始从奴隶社会逐渐向封建社会过渡，社会生产力得到了发展，社会经济制度发生了转变，劳动生产力的提高也带来了生产关系的变化，解放了生产力，把更多的人从田地上解放出来。

春秋时代出现了冶铁手工业，社会中始铁制工具出现。铁制工具比起以前在劳动中所使用的石器、铜器、青铜器工具有显著的优点。铁器硬度大、方便生产，因此使得农业生产技术得以提高，铁器工具的使用使得更大面积的农田耕作成为可能，从而解放了劳动生产力。而生产力的发展，又带来了生产关系的变化。

在西周，由于劳动力比较落后，劳动工具多以石器、木器为主，所以广泛实行的是集体劳作的井田制制度，即将土地划为若干部分并将田地分为公田和私田两部分。公田用来共同耕种，收入为公共所有，公田所收粮食的的十分之一上缴国库，用以支出贵族大夫们，剩余的用以祭祀、救济等公共开支。私田为农民自行耕种，其收入归个人所有。农民在完成对公田的耕作之后，才能去耕种私田。

在春秋末年，农业生产技术得到全面发展，传统的石器、木器工具逐渐被铁器工具和青铜农具所取代，牛耕代替人力开始使用，社会的生产力有了很大的提高。传统因生产力低下而采取的集体劳作的方式开始发生改变，家庭劳作或个体劳作成为主要的劳动方式，这在一定程度上也促使了井田制的瓦解。公田开始衰落，公有土地进入了市场，进行交易。这给自上而下的森严的等级制造成严重的打击。由于公田的丧失导致高高在上的周天子可供奴役的民众减少，更多的人民从天子的控制中解放出来，成为自由民。在思想上，一些适应时代变化的新思想开始萌芽：人道思想、民本思想、尚贤思想，都给孔子的教育公平思想奠定了基础。
此外，孔子公平教育思想的产生与其个人自身经历有着密切的关系。孔子能够提出教育公平的主张，首先与他的人性观和对教育作用的认识密不可分。孔子幼年丧父，未等成年，母亲就已离世。因此孔子家境贫寒。虽然如此，孔子从幼年时期就开始研习礼仪，最后成为了一代宗师。孔子认为，性相近，习相远。人的天性是很相近的，是后天的习导致了个人的差距。而习又包括环境的塑造渐染以及受到的教育。有的人缺乏社会生活所需的知识能力，那是因为没有受到教育而处于恶劣的环境影响下导致的。人要发展，教育条件是很重要的，那一阶段缺乏教育，那一阶段就要落后以至发生偏差。孔子曾说，冉雍也可以担当君主大任（冉雍的父亲地位极其低下，但冉雍本人却有良好的德行）。这些都是孔子“性相近，习相远”的思想的体现。孔子认为平民通过接受教育也可以有大作为，主张“有教无类”。

同时，孔子生长在鲁国，鲁国的社会变革开始的较早，经济较为发达。鲁都曲阜是春秋时期重要的文化中心，保存着西周的传统文化精华，这些都给孔子的教育公平思想奠定了基础，提供了内容。

第三章  孔子教育公平思想的主要内容

在春秋末期，礼乐开始由诸侯出，学术开始打破被统治者垄断的地位出现了一定程度的“学术下移”，孔子顺应此潮流，开始了他的私学传授。经过长期的教育教学实践，总结了很多宝贵的教学经验。如他主张的“因材施教”、“各言其志”、“有教无类”、“不让于师”等教育思想，蕴涵了古代朴素的教育公平理念。这些教育公平思想是孔子教育公平思想的核心，对我们的教育发展产生了重要的影响。

3.1仁者爱人思想

教育一直被称作是世界上最纯洁和神圣的事业，它的神圣和纯洁性就在于它对人类发展体现出一种伦理的关怀，并且不自觉的将这一伦理关怀恩泽到每一个学生，从而对学生产生了真正的意义上的、理性的慈爱。

孔子提倡“仁者爱人”，在孔子看来，仁应该是最后在行动上落实到对别人的尊重上面，“仁”是孔子确立的教育规范。仁者爱人是孔子教育思想的核心甚至也是他在政治上的主张的理论根源以及封建伦理道德的重要出发点。孔子对“仁”的思想的解释是一种伦理义务，是一种人人恪尽职守的社会秩序的体现。具体而言，我们应该承认人作为个体的这样一种存在方式，从而尊重他们的人格，进而在实际的行为中带有以人为本的意识。也就是说，孔子认为我们在日常与人交往时应该努力做到己所不欲勿施于人，己所欲而先欲他人。孔子认为“仁者爱人”他把爱人作为仁的根本标志。即在行为中应秉承“仁爱”的原则处理人际关系，自己认为不好的也就不要强加于他人。同时对于统治者而言，在治理国家的时候也应该秉承这一原则。孔子的理想是社会中能都实现一种有序的局面，依靠道德的力量去治理国家。而做到仁、爱是实现它这一政治理想的基础。

“爱人”是孔子关于仁这一道德原则的理论内涵的重要思想基础和外在体现，是人们在对“仁”的实践中居于指导地位的思想和要求。樊迟曾向孔子问“仁”，孔子回答说:“爱人”。他还说:“节用而爱人，使民以时”
。“泛爱众，而亲仁”
。“爱之，能无劳乎”?《宪问》载:“厩焚，子退朝。曰:‘伤人乎?’不问马”
。这些都是孔子的“爱人”思想的具体体现。后来孟子把孔子的这一思想概括成为“仁者爱人”
。在孔子的伦理思想中，可以说，“爱人”是人们在处理人际关系是应遵循的一项基本原则。“爱人”，从一定程度上可以说，是仁的精神的灵魂和理论的核心内涵，是仁的要义的具体体现。孔子的这一种朴素的关于教育公平的思想，从渊源来看，是孔子“仁者爱人”在教育上的具体的体现和实施，是在教育方面的具体化。他的这一道德规范，也体现了孔子在政治思想上所倡导的人道主义精神。

孔子关于社会的理想是要实现一种人与人之间的和谐，仁爱，构建一种大同世界。为了实现这一目标，孔子认为，首先需要培养一大批致力于弘扬仁爱、践行仁道的君子。为了实现大同世界，关键是要把仁爱思想灌输到广大群众中去，因此，孔子教育的最高目标是要培养具有最大的仁爱之心、能为人民大众谋福利的人，能泛爱众以及对于人民要广泛的施行仁爱的政治。也只有这样的人方有可能做到面对富贵不奢淫，面对贫穷坚定不移，面对权势不屈服，真正的坚定立场，坚信信念。然而这样的一种宏伟的目标不是俯拾即是、一蹴而就的，所以就要求社会中必须有适当的途径和方法来培养和开发，这样才能逐步实现对人格的塑造，从而使其趋向理想和完美，由近及远，由此及彼，循序渐进是达到这一目标比较理想的方法。

在具体实施细则上，其步骤则是:孝悌、忠信。第一步，孝悌。即先从自己最亲近的人开始，进而进行推广，这也是教育思想的最起码要求。首先应该对个体进行仁爱之心的培养，在此基础之上在进行宽度和广度方面的扩展和延伸:申之以孝悌之义。一方面——悌，即首先在家中应做到对兄弟姐妹友爱，在此基础上进行推广，从而做到对朋友平辈做到友爱、诚信、真诚。这也就是所谓的“由近及远”。从最经常接触的家人开始逐步扩展，最后达到孝、悌、忠、信。另一方面——孝，也是首先从最亲近的父母开始，对父母要有孝心、孝行，在此基础上进行推广，从而实现对长辈、对上级的尊重和敬爱。第二步，忠信。忠这一概念是就国家而言的，即要求做到在和平时期要主动承担起作为中国公民所应当履行的义务，维护祖国与人民大众利益，并且对有关的工作忠于职守，尽心尽责；而在国家处于危急的时刻，作为一个中国人，“国家为王匹夫有责”。要勇于为国而战甚至为国而捐躯。信这一概念是作为每一个社会中的人都应当遵循的。人无信不立。国无信不行。无论在任何场合都要秉承诚信的原则，对人、对事都要以诚相待，以诚实的态度去与人相处。在孝悌、忠信都做到的前提下，再进一步进行扩展，这样，孔子关于大同社会的构思才能够实现。

由此可见，孔子强调“仁者爱人”，它的基本内涵主要有三个方面的:一是要爱我们的亲人，二是向广度上延伸，要爱他人，三是针对统治者而言，要“仁民”、“爱民”。“爱人”是“仁”精神的最基本体现。孔子的基于这样的精神和思想提出了著名的“有教无类”、“因材施教”的主张，并且亲力亲行的进行了兴办私学的实践。孔子期望通过这种和谐社会的构建使人们能够获得教育，在教育中去进行人格的完善。可以说最能体现赋予这一思想的是“有教无类”、“因材施教”、“各言尔志”、“当仁不让于师”等一系列朴素的教育公平思想。

3.2有教无类思想

“有教无类”语出《论语·卫灵公》，有教无类思想是孔子教育思想的当中一个非常重要组成部分。有教无类的教育思想倡导在教育对象上,要突破受教育者的限制，每个人都可以接受教育，每个人都有接受教育的权利。

孔子提出“有教无类”的教育主张是有一定的时代背景的。春秋以前，教育实行“国学”与“乡学”两级教育系统，国学与乡学并行。国学是天子或者诸侯在国都所设立的，规模相对较大；乡学相对而言规模比较小，是为中小贵族所设立。国学和乡学都是封建教育的产物，只有贵族子弟才能入学接受教育，带有明显的等级性。春秋末期，王权的衰落，在社会变革中，有的王官随他们掌握的文化一起下移而流落民间。同时，随着新兴的地主阶级的出现，为了巩固自己的经济地位，他们和一些小工商业者都急切地需要学习文化知识，从而产生了早期的学习需求。而一些小官吏迫于生计，出于谋生考虑，也需要以教授自己的知识为业，这样就产生了中国古代早期的学习者和教师，也开创了私人讲学之风。其中，孔子就是这一时期的优秀代表。

关于“有教无类”内涵的分析，可谓各家自成一派，有着不同的认识和观点。一种将有教无类的“类”解释为族类、种族。抹杀了有教无类中经济上不分贫贱贵富都给予相同对待这一本质；一种认为孔子的有教无类是“虚伪”之言。孔子“有教无类”,广招学生,其弟子来自不同国度,这不仅打破了当时的国界,也打破了政治地位的贵贱,在当时，楚国被中原人称为蛮夷之邦，孔子的学生中的公孙龙和秦商就来自楚国,孔子还欲居“九夷”施教。孔子弟子的来源比较复杂，有来自贵族阶层的司马牛、南宫敬叔、同时也有来自平民家庭的颜渊，并且后者占了很大的部分。颜渊出身寒门，仅仅依靠一碗饭, 一瓢水, 身处破巷之中, 见者犹怜; 公冶长“虽在螺绁之中, 非其罪也”，有罪无罪姑且不论,但其曾是囚犯当是无疑的; 樊迟曾请求孔子想要学习耕作，被孔子斥责，可以看出樊迟应该是农家出身。子张是鲁之鄙人等。孔子的弟子之中，有和他年龄相仿的子路，也有小他48岁的子张，甚至有可以让孔子称呼为长辈的弟子。孔子曾经说过，想来听我课的学生只需要交纳一束干肉作为拜师礼即可。有的学者对于孔子的这一行为异议颇多，实际上，干肉条在当时可以说并不是什么贵重的礼物，因为颜渊、仲弓皆为出身贫寒之士，而皆拜于丘门下，由是观之。所以说孔子“有教无类”的思想，扩大了当时社会上受教育者的范围，为社会储备了一定的人力资本。

孔子的“有教无类”
思想出自《论语·卫灵公》篇，子曰:“有教无类”。
但由于《论语》是孔子弟子们记录的语录体著作，并且上下文没有什么逻辑联系，因此，对“有教无类”的解释，可谓仁者见仁智者见智。

朱熹从性善论出发，认为，人性从本性上讲是没有善恶区别，教育他，他就会变得善。朱熹认为，人性都是善的，然而我们在现实生活中看到的有好有坏的情形，是后天习惯渐染的缘故。所以说只要有得当的教育，那么人都可以走向善，反之则类恶矣。学者高拱则认为，有教无类中的“类”应是指种族。高拱对朱熹的观点持有疑问，人性都是善的，然而我们在现实生活中看到的有好有坏的情形，是后天习惯渐染的缘故。所以说只要有得当的教育，那么人都可以走向善，反之则类恶矣。是否?曰:非也。类是族类。教育的对象，不分族类，相比较其他而言，但知求教，也就是说只有是否有学习的愿望，而不是人性善恶的区别。

翻阅今人对孔子思想的研究的相关文献，可以将已有的研究成果归纳为6种：

（1）认为“有教无类”指奴隶除外，不分地区、不分政治、经济和社会地位可将其视为受教育者，也就是在教育对象上将平民纳入受教育者的范畴。

（2）认为应该实行包括奴隶在内的教育这种教育应是不分贵贱贫富的教育但是，女子未被包含在内。

（3）认为除奴隶外，主张给任何人以教育，这种教育史不受出身、地区限制的。

（4）认为“有教无类”的出发点是要打破宗教壁垒，所以所谓的“全民教育”只是一个幌子和招牌，而无实际意义。

（5）同样认为“有教无类”仅仅是是一个没有实际意义的口号，口头上宣称的无类，是为了掩饰在教育实际中的有类。

（6）是相对主流的理解和解读。即认为“有教无类”是人民不分种族贫贱富贵都可以接受夏周文化的教育。

孔子一生除短短的从政生涯以外很长的时间都贡献给了教育事业，据记载，孔子大概从三十左右开始授徒，直至其去世，四十多年间历经坎坷，但孔子始终坚持不懈，努力发展壮大私学讲授，且未曾中断其授学之业也。《史记·孔子世家》云：“孔子以诗、书、礼、乐教为经纬将其三千弟子进行分类，他认为其中七十有二人能通晓礼御书数等六艺亦即后世所谓七十二贤人是也。”《史记·仲尼弟子列传》云，孔子说过他所教授的学生之中，七十又七人能通晓孔子谓之为身有异能。当然三千只是一个概数，指的是孔子门下弟子颇多，而七十二人、七十七人也是一个约数，意指孔子门生中成就较高者亦颇多也。

限于我国古代相对封闭的文化传统以及落后的交通条件，加之鲁国的地理位置，所以从国家与地域看，孔门弟子以鲁国为多，前文有言，中原谓楚为蛮夷，谓秦为戎狄，皆为中原所异之。然则孔丘弟子中不乏齐、宋、卫、秦、吴、楚之民也，、据载秦祖、公孙龙、任不齐皆源于秦楚，壤驷赤、言偃、公孙龙为吴民，然丘未曾因此而将其拒之门外也。

从年龄看，孔子的弟子年龄成分比较复杂。有比孔子小4岁秦商、比孔子小6岁的颜无繇、比孔子小9岁的子路：这些都是与孔子年龄相若这。有些弟子年龄就比较小据记载，公西华比孔子年少42岁、子夏比孔子年少44岁、子游比孔子年少45岁、曾参比孔子年弱46岁、子张比孔子年弱48岁。
从社会地位看，有少数是出身贵族的，孟懿子、南宫敬叔是鲁国贵族，司马牛式宋国的贵族，但他们只是占极少数的。相对而言孔子弟子中的大部分都是来源于平民家庭的，子路被称为是卞之野人、仲弓父子在当时被叫做贱人、公冶长起于狱。此外还有个特有经济头脑的商人子贡。

从智商和情商看，孔子曾经说过颜回勤奋好学，能够闻一而知十、子贡口才上佳，能够闻一而知二，最终传孔子业的曾参则被孔子认为是鲁钝与愚直的。宰予相对比较懒惰，喜欢睡懒觉孔子曾斥责他朽木不可雕。在德行方面颜渊、厓伯牛、仲弓、闵子骞是其中的代表人物；厓有、子路，长于政事；宰予、子贡，善于言语；子游、子夏，习于文学。

通过对“有教无类”的分析及考察，“有教无类”应该指对于前来求教的学生，不论家庭出身、等级如何、成分如何、经济政治地位如何，也不讲性格、不讲外貌、不讲天赋、不讲年龄等，都不应加以区别，应给予教育。相对于只有贵族子弟才能接受教育的官学是一种挑战和冲击，在一定程度上，平民能够有机会接受教育，使教育对象日趋平民化，推动了教育普及的步伐，是对封建社会教育等级化的一次挑战，是社会和教育进步的体现。

马克思指出:“权利是以社会的经济结构以及在此基础上建立的社会的文化发展的基础上建立的”
。受教育权亦然，它必然要受制于一定社会的经济结构和社会文化。孔子办学虽然将教育对象扩大到平民阶层，但包含一定的局限性，它未将奴隶和妇女包含在内。这说明，孔子扩大教育对象是不彻底的，他的教育平等思想只能算作是一种理想。孔子所代表的儒家作为维护统治阶级思想的学说，其本质上是为了封建君主制服务的，孔子的儒学本身就是一种维护封建统治的学说，在当时而言，“有教无类”的提出，打破了封建社会中“学在官府”官学教育体系，使文化教育“博施于民而能济众”，做到了推己及人，自己想要的首先应立人，自己想达的首先要达人，使“学在官府”的传统逐渐的转为“学在四夷”，由“贵胄子弟独占学校”变为“庶鄙之人私学之门”，教育公平永远不会彻底实现，而只能是一个无限接近的过程，于孔子的“有教无类”对于当今的教育公平乃至今后的教育平等的思想都具有十分重要的启示，是完全具有普适性的思想。

综上所述，作为教育公平理念萌芽状态的“有教无类”是一种对教育公平的朴素阐释和解读，它为现今教育公平的提出做了早期的初步的尝试，使教育公平从理论构思层面逐渐走向到现实实践层面，马克思曾说过教育作为上层建筑之一，它是实现人类平等的十分重要的伟大的工具，教育对于实现人类平等方面的作用比以往人类发明的任何其他东西都要大得多”。对我国而言，是我国建立教育公平机制和实现教育公平目标的重要途径和有效方法，对于今后的教育公平进程具有十分重要的意义和宝贵的借鉴价值。我国从1979年改革开放以来，教育平等整体上有了长足的发展，但同时还应看到，隐藏其下的不公平现象也开始出现，并且随着社会的发展，这些问题还会更加的突出和尖锐，日益引起人们的重视和关注。而教育要发挥促进社会平等的功能，必须以其自身的公平为前提和基础。发展才是硬道理，发展中遇到的问题最终必须依靠自身的发展去解决，即只有大力的发展教育才能在总体上促进教育公平，除此之外，别无他法。教育作为社会的一个子系统教育公平的进程影响着社会公平的程度和发展。可以说教育不公平，不仅其促进社会平等的功能无法实现，同时教育的不公平本身就是社会的不平等的一种体现，无形中滋生和加剧了社会的不公平。

3.3因材施教思想

“因材施教”这一概念并不是孔子本人直接提出的,而是由宋代理学家朱熹在对孔子的教育教学方法进行总结时概括出的。朱熹认为，“夫子教人，各因其材”
。这是朱熹对孔子教育实践进行长期研究后的总结,孔子认为人性是有差异的,并且孔子进一步以“性相近也,习相远也”
当做指导他教育实践的思想和行动指南,在此基础上提出了因材施教。子曰:“力不同科,古之道也。”
孔子主张根据学生的各自的特点和现有的水平,进行有差别的教育,即“中人以上可以语上也,中人以下不可以语上也”
。这也展现了孔子善于发现每个学生在资质、性格、能力方面的不同的特点并根据其特有的心理特点、兴趣、思维状况而展开相对教育，给予个体以最优的教育内容。

因材施教的前提。孔子认为因材施教要以知人（知材）为前提——子曰：“不患人之不己知,患不知人也。”
相对于教学来说,知人是基础和前提，只有知道了解学生的方方面面,譬如受教育者的的性格特征、兴趣指向、志向如何、追求以及有何优缺点,只有这样才能在教学中根据这些“材”的不同的特点进行有的放矢的教育,否则就会是盲人摸象，不知其然与所以然了。相对于修身来说,知材也是首要的步骤。孔子提倡“见贤而思齐焉,见不贤而内自省也”
的道德修养方法只有知材才能发现贤与不贤，从而选择对待的态度。子曰“不患人之不吾知，患不知人也”可见在孔子看来，最需要担心和害怕的事情就是不能及时了解别人的情况,孔子看来“不知人”就是前文的不知“材”，而不了解情况也就无法进行因材施教的教育了。尤其对自己弟子们的情况尤其要做到胸有丘壑。

“因材施教”的思想体现出孔子对个体人的高度尊重。它承认学生的个别差异、先天智力的不同，是对不同个体的尊重，对个性的尊重。教师要充分了解学生的基础，并由此从学生的实际出发，针对学生特点进行差异教学，他所实践的“因材施教”方法，则是对这种教育公平的进一步深化，是对上述平等、仁爱思想在教育领域的进一步深化。

因材施教得以实施主要有三方面的原因。一方面，在春秋末期这一时期，各个诸侯大兴招聘贤士之风，欲为己所用，故而开始不拘一格地去选聘各种人才，这是孔子实行因材教育的施教社会基础，这也为孔子培养各类人才奠创造了良好的环境;另一方面，孔子与时俱进，提出“有教无类”以适应社会变革对于教育内容革新的要求。他的学生年龄不一，出身各异，来源广泛，文化基础、性格特征都存在着明显的差异，面对如此情况，孔子认为只有从个体的现有的情况出发，根据学生的个性特点和现有水平进行个别的教育，才有可能达到比较好的目标。此外因材施教这一种个别教学的形式也是由生产力发展水平制约形成的。在春秋战国时期，战争频繁并且生产力水平较低，所以教师只能选择个别教学的形式，在教学时只和某一个学生发生联系，即使学生人数比较多，但由于年龄差异、知识准备程度、想要学习的内容各有差别，即教育的起点是不相同的，因此，教师只能采取个别教学的方式。以上三点提供了教师了解学生的机会也提供了因材施教的前提。

孔子主张根据学生的现有知识水平和对知识接受能力来确定对其的教学内容。孔子说：“中人以上,可以语上也;中人以下,不可以语上也
。”意思是说,对中才以上的人可以和他讲高深的；对中才以下的人，就和他讲上讲浅显的。要根据学生的学习情况确定学习的内容。根据记载，孔子的弟子向孔子关于仁进行过提问，孔子对不同的学生给出的答案各不相同。 樊迟问仁。子曰：“爱人”；司马牛问仁。子曰：“仁者，其言也讱。”颜渊问仁。子曰：“克己复礼为仁，一日克己复礼，天下归仁焉。故非礼而勿视，非礼而勿听，非礼而勿言，非礼而勿动也。”
仲弓问仁。子曰：出门就像去接见重要的宾客一般，使人民就像是对待盛大的祭祀活动一样。“己所不欲，而勿施于人也”。
在国家之内没有怨言，那么在家庭之内也就没有怨言了。

孔子根据每个教育对象的现有基础和接受理解能力的不同，对仁这一问题给出四种不同的回答，这种回答既符合每个学生的实际情况，而且是对仁不同侧面的解答。而孔子之所以能够针对不同的个体作出相对应的解答，是因为他对学生的有一个充分的了解，进而能够根据他们的实际水平进行解答和教育。

针对学生特点确定教学方法。孔子很注意针对学生的个别情况来进行教学。对待一个问题,孔子根据学生不同的性格作出回答。如对“闻斯行诸”这个问题的回答：子路问：“闻斯行诸？”子曰：“有父兄在， 如之何闻斯行之？”冉有问：“闻斯行诸？”子曰：“闻斯行之。”
对于同一问题孔子的回答却如此不同，学生公西华大为不解，子曰：“求也退，故进之；由也兼人，故退之。
”子路鲁莽直爽勇气过人，所以在教育史要加以适当约束；而冉有胆小谨慎做事退缩，教育史要及时给予他鼓励和赏识。此外如问孝、问政的答案也是如此。孔子在教育中注意发展学生各自的特长。孔子弟子中，颜回喜欢仁德，子路勇，子贡喜欢经商，冉求喜欢政治。孔子根据他们兴趣爱好的不同分别设立了德行科、言语科、政事科和文学科这四科， 使每个学生的特长都能够得到充分的发挥。

3.4各言其志思想

他非常重视师生之间的对话，各言尔志，就是出于对学生自主人格的高度尊重和关爱，让他们敞开心扉来与老师对话。颜渊季路侍，子曰：“盍各言尔志？”子路说：愿意驾着车马，穿着轻裘，和朋友在一起，即使敝之也是无憾的。颜渊说希望没有伐善，没有施劳。子路说，先生你认为呢？孔子说，老的人能够有所安，朋友相互能够有所信，很少有相互记恨的。“老者安之，朋友信之，少者怀之。”
孔子在与学生的对话中，注重对学生进行知识的“唤醒”，这一点与苏格拉底的“产婆术”有相似之处：即当学生遇到问题情境时，不直接告知学生答案，而是通过各抒己见的方式进行引导，让其自己找出观点的合理性并加以完善。孔子可以让学生“各言尔志”而学生也可以请孔子“愿闻子之志”表达自己的观点和看法。孔子与学生相处，与之对话，相互都能敞开自己的志向直抒己见，在对话中又能够获得精神的交流和有高度有意义的分享。孔子的思想不仅仅是传到授业解惑，更多的是一种授人以渔的方式。

孔子与学生的对话，不仅仅表现为是平等的，而且其中也蕴含着古朴的民主色彩，具体而言主要表现在知、情方面。知的角度，孔子认为，弟子不一定不如老师，教师也不一定比弟子贤德，只是因为老师比学生先了解先接触知识罢了。如记载:子由、曾求、冉点、公西赤侍坐。孔子曰：不要因为我比你们年长一些就盲从于我。平日里你们经常说：别人不了解我呀，如果有的人了解尔，那你会怎么办呢？” 子路轻率急忙的回答曰：“千乘之国，摄乎大国之间，加之以师旅，因之以饥馑；由也为之，比及三年，可使有勇，且知方也。”
子路认为一个有一千辆车马的国家，夹在两个大国之间，并且同时受到军队的侵犯，接着国内又有饥荒，让他去治理的话，三年以后，可以让百姓有勇，并且知方，懂得仁和礼。对于子路这种回答孔子只是微微一笑哂之。冉求的回答相对谦逊一些，冉有认为一个方圆六七十里或者是方圆五六十里的小国家，经过他三年的治理以后，可以使人民富足也就是在物质上能使他们充足，至于精神方面的礼和乐，冉有认为就需要等待有能力的人了。公西华善于交际他说:不能说自己擅长什么，只是愿意去学习，宗庙之事或者是诸侯之间会同去朝见天子的时候，愿意穿上礼服戴上礼帽，做一个小相。曾点认为自己的志向有别于三人，不在于从政，他认为在暮春，人们都穿着春天衣服，伙同五六个冠者的成年人带着六七个童子孩童去沂水边沐浴，在舞雩台上去吹风，唱着歌回家。孔子采用侍坐闲谈的对话的方式，为谈志向这一严肃的问题创造一轻松的气氛。在学生发表观点的过程中，孔子没有教师权威的干涉和指责，即使是和自己观点不一致也只是静静地倾听，进而达到让学生自己清晰各自观点的目的。

3.5不让于师思想

师生关系，在教学中是极其重要的一对关系，也是教学活动的主体。对孔子而言，师道是神圣尊严，但同时孔子认为不应该为了维护师道的尊严而对学生进行压制。师生之间关系的平等与对师道的尊重和敬视并不是鱼和熊掌的关系。孔子在教学的师生关系是一种平等友爱的，孔子对待学生的时候能够坦率和真诚，而学生在面对孔子的时候也能够尊重、敬爱，这是深为后人道和欣羡、学习的地方。孔子曾说“后生可畏
，怎么知道后来的人就一定不如现在的呢？“三人行，则必有我师焉。
我们应该选择他好的地方进行学习，对于他不好的地方要引以为戒，检视自己，进行改正。“当仁不让于师”
、据记载，有一次伯牛病了，孔子去问候他“自墉执其手”
。孔子在对待学生是能够平易近人、公平平等地待每一个学生。虽然这和现代意义上的民主精神不能够完全等同，但是在孔子的教学中没有教师专制气息这一点确实值得提倡的。

孔子的平等观念不仅仅表现在和弟子们在人格上的平等，在做学问这一问题上也能够得以彰显。“当仁不让”，的意思是，在真理和正确面前，学生对老师应该做到当让不让，学生要坚持的是真理，在这方面是寸步不能想让的。这也体现出孔子对待知识和真理的态度是以一种宽广的胸怀还包容，以坦诚的心襟来接纳。

在师生关系平等之一基础之上，孔子在教学之中也努力践行着“教学相长”，孔子说，赐啊!现在我们可以开始谈论《诗》了。“告诸往而知来者”
子贡曰:“《诗》云:‘如切如磋，如琢如磨，’
这是不是和您说的相类似呢?。从而实现“教学相长”和“学学半”的目的。据记载:子之武城，问弦歌之声。夫子莞尔而笑，说杀鸡哪里用得着宰牛的刀呢？子游回答说:“从前我也听各位夫子说，君子学习了大义以后就会懂得博爱而爱人，而小人学习了道义以后就会改变他的行为。孔子说:你说的话很正确呀。“前言戏之耳”
。可见孔子并不因为子游于师不让而感到难堪或心怀怨恨，而是从正面上对他的意见进行了肯定，并且坦白的承认了自己观点的错误。孔子提倡在老师和学生之间的交流应该是平等的，这一观点拉近了师生之间的心理距离，为教学创设了一个较为轻松愉快而又和谐的氛围，从而在实际效果方面达到了“教学相长”。

《论语》中有许多孔子和他的弟子在闲居时坐而论道的内容的记载，记载了许多孔子和弟子在一起时探讨人生哲理，议论各自的理想志向的事情。他的学生子由曾经有三次向孔子提过十分尖锐的问题，第一次是孔子身在卫国之时，国君夫人召见孔子，孔子接受之后，子路对孔子的这一行为十分不满，最后孔子不得不采用赌咒发誓的方式来说明情况，而孔子也并没有因为子由的这一种行为而感到恼火。第二次是子由反对孔子去公山弗那里做官。虽然孔子再三解释表明“如有用我者，吾其为东周乎”
!但是在最后仍旧接受了子路的建议，放弃了前往公山弗处做官的打算。第三次是在孔子出仕晋国之时，彼时晋国的范氏家臣请孔子去为官，孔子本人也是愿意前去的，子由批评孔子说，老师你曾经告诫我们说，绝对不能够为虎作伥，去坏人执政的地方做事的，现在你怎么能够去那发生叛乱的地方当官呢?孔子最后放弃了前往晋国的这一想法。孔子的教学是民主的，对于异议的学生欣然，对于不肯提意见的学生却要责怪。颜回是孔子众弟子中孔子最为赞赏的学生。但是颜回却从来不向孔子提出自己不同的意见，他对孔子的观点都极其赞赏，句句顺从，孔子不仅不高兴反而责怪颜回说:颜回并不是能够帮助我的人呀，因为颜回“于吾言无所不说”
。孔子认为一味的赞同和赞赏就不能够达到教学相长的目的。所以他对颜回对自己的话什么观点也不发表的态度十分的不满意。在孔子的教学实践中，这种民主、平等的学术作风对现今的教育仍有十分重要的借鉴价值，我们今天所提倡的努力培育师生融洽、尊师爱生的师生关系上市大有裨益。孔子在教学中始终保持平易近人的态度，鼓励学生各抒己见，这些都是值得我们学习和借鉴的地方。

第四章  孔子教育公平思想的价值解读

通过上述分析可发现，孔子的教育中始终贯穿着朴素意义上的教育公平，无论上在对待不同学生的有教无类、因材施教，还是在其思想认识上的仁者爱人、不让于师以及再其行动上的各言其志。都蕴含着丰富的价值。孔子的这些行为都是对教育权利平等的尝试和首创。如果说孔子首创私学，标志学术下移，在中国教育史上具有划时代意义，孔子首开教育公平，突破等级差别，在中国教育史上亦具有里程碑的价值。

4.1政治学层面的解读

一般意义上的教育公平，其具体包括两方面内容：即教育权利平等以及教育机会均等。而其中教育机会均等是核心内容
。教育的公平，前文有言，是社会的公平在教育这一特定领域的体现，同时教育公平也是关于接受教育这一权利方面的平等以及在享受接受教育的机会和享有教育这一稀缺资源过程上的公平，他是教育资源合理分配程度在法律制度上的具体体现。

首先是教育权利方面的平等。平等的享有教育权利是指受教育这一权利是人人平等享有的基本权利。人人平等受教育权也就是说，每个人都能够通过法律手段平等的得到和享有国家为每一个公民提供的接受教育的机会并且在这一接受教育的过程之中从中获的益处。从法律角度而言，权利是“规定在法律规范中或者是隐含在法律规范中，在法律关系中得以体现的、作为法律主体而言，以自由的个体是否作为的方式来获得其应享受利益的一种重要手段，是和义务相对应的一组法律概念”。

关于教育机会均等的阐述，在1960年的时候，联合国教科文组织曾经进行过详尽地解释说明，教育机会均等大致包括两方面的内容即——“消除歧视”以及“消除不均等”。具体而言，“歧视”指的是由于所属的种族、民族，皮肤的颜色、个体的男女性别、各自使用的不同的语言、不同的宗教信仰、所持的不同的政治或见解、具有的国籍不同或个体源于社会出身状况或者是经济收入条件的区别而遭到的排斥、限制对待或特惠特权现象。

美国的科尔曼于1966年曾经向国会递交了一份有关于“机会均等调查研究”的科学实验的调查报告。科尔曼教授在其报告中认为，由于差别性影响这一因素的存在，教育机会的绝对均等是永远不可能彻底和完全实现的，我们现在进行的是一种努力，他只可能使我们对于教育机会均等这一理想无限接近。
正是基于科尔曼教授自己的这一报告的理论研究结论，后来，美国在教育的政策上才会开始打破杜威所倡导的均衡教育开始实施普遍的“相对差别教育行动”也就是我们所熟知的平权法案教育政策，教育开始作为一种公共事业更多的更大幅度地向处于教育资源拥有量相对弱势的人群倾斜，实行了教育上的对反向歧视消除的初步的尝试。具体而言，在中小学中黑人学生和白人学生开始强制性的合校而接受教育，同时，在高等教育招生政策、政府公务员雇佣政策和公务员提升和考核使用政策等方面，普遍对这些弱势群体给予政策方面的倾斜，从而希冀通过这种有差别的对待的方式来照顾处于弱势的黑人群体和其他在竞争中的劣势人群。这种政策的出发点是通过资源的不平等的分配从而使社会阶层中中处于劣势的地位的人民在竞争中获得最大的有差别性利益，而在新一轮的社会分层中能够有机会改变现状，所以说这一原则是具有极大的人文关怀的伦理色彩和机会均等的法律色彩的。

教育过程的民主化，其的核心内容是教育过程的公平，教育过程的平等在本质和目的上是出于对人的个性的充分发展的基础而言的。并在这一过程中促使个体对人权这一法律概念以及个体的自由发展权利的的尊重。所以说教育公平这一理念实质上是蕴含着在最终的结果额的分配上应当做到对弱势群体和劣势群体的倾斜，从而实现对作为整体的人类体现出终极意义上的关怀。在现如今我国建构的社会主义和谐社会这一大背景之下，教育公平体现的是对人权、对自由、等法律价值和法律全额日的尊重和敬视。

教育公平理念具有极其丰富的人权价值。从最朴实的意义上讲，人权是人之所以为人所应该享受的最基本的权利，她是人作为人所包含的价值在社会方面的承认和认可，也是人之所以区别于一般的动物的重要的方面，她是人在观念上的思想被人、道德上的行为准则、政治上的信念内容以及在法律上的最低标准。“人权是现代法中关于人的价值的表述中人所具有的最基本价值之一。故而，要求在实际行动中要对人权进行尊重和保障，这既是人类社会文明程度的标志，同时也是进步的法律内涵的基本特征，此外他也是作为现代法而区别于以前的传统的法律的的基本的本质的区别性的标志。
。而受教育权作为人生存所享有的基本权利，在法律地位上是仅近低于生存权而位居第二的重要的一项人权。

接受教育这一向基本的人权，其发展演变经历了相对坎坷漫长的从最初的不平等到现在开始在平等的路途迈进的演变过程，法国宪法与1791年的最早把公民有权利接受教育作为一项人权而写入法律。现在让每一个公民都能够接受教育正逐步发展为一种共识，并且相继被各国以法律的形式加以确立权利。

联合国于1990年的时候，其教科文组织曾经发表了满足基本学习需要的世界宣言，并且在宣言的第3条条中指出，应该积极普及公民的入学概率，为公民提供更多的就受教育的机会并要努力的通过个中锋突进来确保能够促进这种平等”。

1948年发表的《世界人权宣言》中也有相关的规定。人人都依法享有接受教育这一最基本的的权利，而且所接受的这一教育应当是完全免费的，最低限上而言在初级阶段和小学教育阶段应该是这样的。

在我国，受教育权这一基本的权利是宪法赋予中华人民共和国每一个公民的一项最最基础和基本的权利。教育公平，首先应该是接受教育这一权利的平等，即每一个公民都应该无差别的享有法律所赋予我们的人人依法享受教育这一内容方的平等。我国宪法在第46条中关于教育进行了这样的规定：中华人民共和国的全体公民都能够依照法律而享有接受教育这一基本的的权利、义务。这是在我们的根本大法宪法的权利体系关于受教育权利的一个明确阐述，从而使接受教育成为有法可依、有法可循、诱发可追的以内重要内容。此外在我国 《教育法》、中华人民共和国的《义务教育法》、以及我国的《高等教育法》 等法律中对于教育权利也进行了细化分割和实施细则的阐述如《教育法》规定：公民有依法享受受教育的权利，只要是我国的公民，不应该区分民族、区分性别、区分职业、区分财产状况、区分宗教信仰的歧视等，全部能够依照法律享有接受教育的机会。所以说教育公平理念能够推动人权的进程，是保障人权的一个重要突进和有机组成部分。

教育公平理念的效率价值。效率是经济学的一个概念，指的是投入的成本与最终的收益之间的呈现出的比例关系，也就似乎所谓的资源是否能够得到最优的配置和最优化的整合。在法律价值中，效率同样是一个具有重要意义的的价一个价值的体系，同时也和公平、正义等一起构成了法律的重要的价值的补充。法律是一门具有经济逻辑的价值体现和诉求，其具体可以阐述为，首先通过效率可以使个人在进行经济活动中个体为成就而付出的代价减到比较低的水平，这也就是法律所体现出的经济效益。从这一概念而言法律可以说是实现效率机制的一种途径，通过制度化的比较规范运作对社会资源进行配置，最后促使社会的配置的资源使用情况能够达到最优化。

公平和效率一直以来都是社会争议的焦点问题。在教育领域，公平优先或者是效率优先，本质上是到底实施大众教育还是选择精英教育的问题。在教育资源的配置问题上，精英教育是提倡的是效率的优先，而我国是注重精英教育的，从每年国际“奥赛”获奖情况就可见一斑。精英教育极容易导致一个社会问题——教育差异。教育差距扩大到一定程度则会成为一种社会问题，这一社会问题最后会影响到一个民族、一个国家公民素质的是否能够均衡发展的问题，进而成为影响社会稳定的重要问题。所以，一味的强调精英教育是不可去的，精英教育之外应该同时注重社会群体的整体的教育，也就是普及教育，强调普及教育也就是在教育中照顾社会公平。只有通过法律规则对弱势群体给予一定的倾斜，进行一定的“补偿”，采取不平等的有区别的对待的方式，才能在结果上得到一个真正的相对公平和有效率的结构，进而切合我国的建设和谐社会的这一个总体的宏观性的目标。根据科斯的定理，在存在交易成本的条件下，一些比较适当和必须的的法律可以起到降低交易成本的作用，实现资源优化配置的目的，为社会取得最大的经济效益。也就是说，公平就是一定成度桑的效率，教育公平这一理念也就体现了法率中的的效率各公平的价值诉求。

教育公平理念具有自由的法律价值。亚里士多德曾经在论述中提过，法律不是奴役的工具和帮凶，法律从本质上而言是对人类的一种拯救。
自由，就是没有收到任何形式的拘束和羁绊，能够自然的按照本意生活从而是个体获得精神的解放。而我们法律意义上所谓的自由，是一方面个体受到了法律来约束自己的行为，另一方面，也是个体得到法律保障，通过法律对个体的基本权利进行保障而使二踢能够按照自己意愿进行活动的过程。马克思同在他的著作中指出，法律，他从来就不是压制自由的方式和手段……与此恰恰相反的是，法律是积极的、肯定的、普适的行为规范，而自由作为这些规范中的一个，是具有普遍的、真理的、客观存在的性质的。法典就是人民自由的圣经。”
关于自由，不得不提两位为自由而战的先驱者：孟德斯鸠和洛克。孟德斯鸠关于自由的主张是，一个人只有仅仅受到法的支配才算是真正的自由。他可以理直气壮的不强能够被迫做法律所没有规定的作为义务的事情；因此，孟德斯鸠认为：“自由，是我们生活在法律的庇佑之下的。”
洛克对自由有如此的阐述：“法律从其原有的含义而言，不是一种限制。他是一种用以指导一个人去追求他所渴望的的正当的一切利益的航标……法律不是用来废除或者说是限制自由而产生的，法律，应该是为了保护自由，为了扩大自由而存在的。”

纵观之，法律从实质上是时刻以自由为前提和最终的目的而存在的，自由也必须通过法律才能够得以实现。在教育中，只有教育机制是公平的，这样才能让受教育者享有自由选择教育资源和教育形式的机会，进而能够因材施教，充分发展个体的的个性特征，进而促进学生个体走向最终的人格方面的自由。所以说，教育自由的价值就是通过法律来记载不同的社会主体对教育的独特的不同的需求，并寻找适合的方式给予满足。教育公平从根源和本质上说就是：培养自由的人，营造自由的社会，创设自由的时空，满足独特的个性的发展要求，培养学生的的创造性。柏拉图曾做过一个生动的比喻，他把那些没有受过教育的喻做“洞穴里的囚徒”，教育对于他们而言就是讲他们从黑暗洞穴拯救出来，把他们带到光明世界。

教育公平具有重要的秩序价值。秩序是法律范畴的概念，在法律学的角度秩序指的是以法律规范为根据进行的对人与人之间关系的一种确认和保障机制，是人际关系最终达到一种和谐、有序的状态。
。只有公平分配了社会资源，才能出现公正的良好的社会秩序，也只有这样才会有真正意义上的法律公平。众所周知，建立合理的秩序是法律的目的之一，法律一方面早努力建立和维护一定的秩序同时，可以看到，在这一个过程中法律又成为了秩序的代名词和象征。人与自然、人与人的和谐是和谐社会的主要特征。一个失去公正的社会，也就是一个在法律方面失衡的社会，同时他也就是是一个没有秩序的社会。

和谐社会的四方面要求具体而言就是社会要坚持公平正义、维护民主法治、保障安定有序、促进人与自然的和谐相处。在教育方面，维护和谐社会的具体体现就似乎确保教育公平，教育方面的不公平引发的是整个社会的不安定和动荡，引发的是各种社会之间的矛盾和冲突，最终会破坏和谐社会的进程甚至会危及社会稳定，所以说，我们应当努力消除这种不平衡。而教育公平正是一种十分有效的工具。坚持教育公平机制，才能够提供给人更多的公平竞争的机会、通过竞争从而畅通了向上流动肯呢，才能促进社会分层的流动，具体再实际的教学生，应该努力帮助弱势者，积极创造条件让他们摆脱群体的局限，进而改善他所现有的生存状态，这对于减少社会不公平的现象是一个很好的尝试，一条有效的突进，同时也会成为建立良好的社会秩序的有效的平衡器。

4.2哲学层面的解读

在学校中，存在着这样一个群体：双差生。在象牙塔的校园，局部的、小小的不平等、不公平，完全有可能酿成全局的、整体的伤害和巨大的损失。针对“双差生”这个弱势群体，我们该如何去面对？一定要用理性的、充满人文情结的认识态度和方法去研究这种现象，比较有实效地践行社会主义荣辱观，认真解决他们的思想道德教育问题。因此，我们的教育工作更显得重要，牵涉的影响更大，更能体现“教育改变命运”的真谛。

据某校教务处统计，2006年春季，该校2005级溜生513人，溜生率达30%以上。这两个数据透露的种种信息表明，有一批未达就业年龄的在学少年，经过我们老师的手，已经流入社会；这些职业教育的“半成品、废品”，也就是老师们所鄙夷的“双差生”，将给社会、家庭造成严重的影响和损害，从以人为本的角度看，他们失去了人生的美梦；从构建和谐校园的目的讲，我们遗憾多多。所以，如何正确看待“双差生”，如何关注校园的弱势群体的问题，已经摆在我们的面前。

首先，教育公平要体现在教育思想上。这些人心理脆弱，扭曲的心理障碍特别突出，以换位角度去设想，从关心、帮助的立场去亲近、了解、帮助他们，耐心仔细地做好他们的教育工作；其次，教育公平要体现在教育关系上。一定要将他们放在与自己平起平坐位置，予以他们平等地位，消除他们的恐惧、隔阂、畏缩、敌视的心理障碍，实现相互交流、沟通的等量交换，还他们一个做人的“自尊”；再次，教育公平要体现在教育方法上。一定要为他们提供更多的表达心扉和表现才能的平台，挖掘他们的潜质，努力寻找他们的心理平衡点、“闪光点”，实现他们个人才能的再现和自信。此外，还要体现在教育心理上。在对待“双差生”的问题上，正如前苏联教育家苏霍姆林斯基说的那样，“友善的对待是良好行为的摇篮和肥沃土壤”，教师应当格外小心，一定要有善心，善意，有自己的一套办法。在其他活动中，教师对“双差生”更应该注意场合、语气、态度，就像手里捧着玻璃一样，小心翼翼，不要触动他们的“痛处”，不要触发他们的“火山”，凡事要给他们留余地、公开场合批评要留“面子”、表扬要给“面子”，从而使他们懂得爱“面子”，怕丢“面子”。

4.3经济学层面的解读

从经济学角度进行分析,教育从本质上而言是一种相对稀缺资源。由于市场经济的存在以及城乡和各个地区区域差异的存在,使得资源在配置上表现出不均衡性，即在不同个体以及不同的地区之间是有差异的。而资源分布不均又会导致教育资源在分布上表现出不均衡性，从而导致不同地区公民得到的受教育机会的不平衡,进而影响教育公平的进程和发展。

现代社会，知识与技术已经成为生产力中最为重要的要素，而教育是使人获得知识与技能，获得高层次的教育意味着就可以获得较高的个人收入提高人的生产能力的基石，美国学者伦斯基认为，在较为先进的国家和地区中接受正规教育的程度越来越成为能够进入高薪的职业的十分必要的起先决左右的条件，教育程度，正在作为越来越重要的资源而成为人们在争夺权力以及与特权的斗争中的武器，故而也就增加了教育这一资源的重要性和价值。拥有高学历、高技能的公民，其收入自然就会处于社会上层，在全球化带来的新经济结构中，教育对于职业选择、对于收入水平的影响力越来越大。

教育公平，最为人类对教育的最初和最美好的向往和追求，在实际的实施过程中确实步履维艰的。

地域的差异产生了受教育机会的不均衡。城市与农村接受教育的机会和质量是不可相提并论的,相对于城市而言，在农村，教育是一种稀缺资源,据统计，截止到2004年,我国农村大概有10%的地区仍然没有能够普及九年义务教育。最近几年来，农村的义务教育的普及化程度有所提高，但每年仍旧有大约500万适龄儿童不能完成规定的中等程度的义务教育,并且有将近200万适龄儿童没有能够完成六年制的小学教育,而在他们之中，绝大多数是来自于农村家庭的。从初中升高中的比例看,城市在1985年的升学率是40%，到了1999年是的升学率为55.4%,而同比之下的农村则是下降的，1985年的22.3%下降到1999年的18.6%,城市和农村的这种教育升学率的差距从1985年的1.8倍逐步扩大到1999年的3倍。在接受高等教育方面，农村学生高等教育的机会比城市学生要小得多，据统计大概有80%左右的农村学生无缘高考,而这种高等教育在教育起点分配上的失衡,对于高等教育公平的发展也是一次挑战和严峻的考验
。

根据相关的研究结果，我国自从改革开放以来，尤其是在进入20世纪九十年代以来，作为人力资本考核的重要标准的教育投资，在我国个人教育收益率中所占的比重呈现出不断上升的势头。教育作为投资形式能够获得最终的市场回报，并且所获得的回报率与受到的教育程度的高低是呈现正相关的，即人们受教育的程度的不同会直接导致其经济收入状况的不同，接受教育程度越高，所获得的经济回报就会越大，反之亦然。跟据北京市委在2006年发布的关于农民培训问题的调查的结果显示，1996年，北京郊区地区农民的年收入，小学文化程度的劳动者为3320元，初中文化文化程度的劳动者为3608元，大专及其以上文化程度的劳动者为4235元，这一调查结果表明农民劳动力中，文化程度越高的劳动者，其经济收益越大，致富速度越快。有的学者通过研究也发现，教育的收益率在中国呈现出正常态势，即高等教育收益率最高、其次是中等教育，最后是初等教育。也有的学者人为在不同的教育阶段所获得的教育的回报率的差异是比较大的，接受过高等教育及其以上教育的劳动者的教育回报率是最高的，达到8.9%，是平均程度教育回报率的1.9倍，高中及其以上的回报率与初中及以下的教育回报率相比，受教育年限每增加一年，能够为个人的经济收入多增加6%。相对而言，高等教育的教育收益率对经济的贡献和增长则更为显著。据统计，在1988年是，接受过高等教育的劳动者的收入比只接受过初等教育的劳动者的经济收入要高12%。同时有学者从经济学角度对工资计算的方程入手，来估计教育程度对已人力资本收益的贡献，他们经过考察教育回报率与接受教育程度关系，得出如下结果：劳动者平均每多接受一年的教育，个人的经济收入大概增加4.338%。在我国进入21世纪以来，社会成员接受不同教育的收入差距开始不断扩大，据了解截止到2001年接受过高等教育的劳动者相较而言比未接受者高出37.3%。
同时，还必须指出，不仅教育方面的不公平会导致经济收入以及经济分配方面的不均衡。而且，经济收入以及劳动资源分配的不均衡，又会反作用于教育的不公平。也就是说，家庭经济条件较好、有稳定经济收入和经济来源的家庭，他们的子女所能够接受教育的水平以及程度的可能性就会相对而言比较高，反之，对于那些家庭经济能力较为差、经济收入不稳定的家庭，他们的子女接受教育质量和水平就会比较低，最终接受教育的程度就会相对较低。在经济一些发达地区和国家，如英国，成立于1992年之前的大学的学生当中，76:24；相对于成立于1992年以后的大学而言，和的人数的比例为68:32。在德国，低收入阶层的学生只占到8%，高收入阶层的学生72%。在我国，这一情况同样比较严峻。尤其值需要高度注意，在市场经济条件下，人们接受高等教育的成本会相应提高。在2007年，中国青少年研究中心曾经发布过一份关于中国青年教育发展趋势的研究报告，报告指出，我们现在每一年一个大学生的学费相当于大概是较为贫困地区一个农民34年经济收入的总和。面对高等教育的高门槛，经济困难家庭的学生只能够对接受高等教育往而兴叹，却而退步。结果是接受高等教育不但不能够增加回报，反而增加了经济负担，使通过教育而致贫或者是返回贫穷。

而孔子在其思想中，关于教育与经济发表了许多方面的看法。孔子经济思想以 重义轻利为价值取向,义是一种道德规范。而作为相对于利的义,即与一定的物质利益构成矛盾统一体的义,不仅仅是道德观念。结合其教育思想，孔子讲经济中的劳动者的素质这一经济要素得以强化，通过对不同阶级，不同层次，不同国家，不同背景的学生的教育，让其从愚昧无知的境地中脱离出来，通过各种方式的学习，掌握一定的未来可能性，即挖掘了学生的潜在的人力资本。人力资本理论是20世纪60年代，美国经济学家舒尔茨和贝克尔创立的，他们认为人力资源是一切资源中最主要的资源，人力资本理论是经济学的核心问题。在中，人力资本的作用比物质资本对经济增长的作用大的多。人力资本收入比物质资源收入的增长更为迅猛。人力资本是作为生产力的三各要素之一而存在的。因此我们不能仅仅将人力资本视为一种消费，同时应意识到它也是一种投资方式，这种投资方式能够给我们带来更大的经济效益。教育是其中提高劳动者人力资本的主要手段，因此对生产者进行和培训的支出最终会以机会成本的方式在劳动者的劳动过程中展现，增加劳动者劳动的潜在价值和效益而在生产者自身凝结，教育对于经济的贡献具体而言以人身上所蕴含的对生产知识的掌握、对劳动技能的积累以及对健康素质的增加三者的总和。在具体的实践中，在进行教育投资时，应该注意要依据市场进行考虑，分析其供求关系并且时刻关注人力价格的涨浮规律。所以一定程度上，受教育程度可以说是未来发展的一个潜在可能性与要素。接受教育者与未接受教育的人相比，其潜在的经济价值是不同的。

4.4社会学层面的解读

教育的社会价值主要是通过社会分层而体现的。社会分层就是把社会成员进行划分，进而形成不同层次。马克思在对阶级理论进行阐述时认为，社会分层是一个极其重要的考察点，社会之所以会不平等，它的根源是在社会上对在生产中起决定作用的物质资料的生产资料的不同的程度的占有，在本质上而言，也就是生产关系的划分是以财产关系为标准和核心而进行的。并且在这种生产关系上形成了更高层次的社会地位划分从而直接导致了社会的不平等。

著名社会学家金索罗在他的著作《社会流动》中曾提出这样的观点：教育是一部电梯，它使人发生了流动的，能够从社会底层直接滑向社会的上层，在这一个过程中，决定人们最终的社会地位的不是其他，而是学校，学校在其中扮演选拔者的身份。人们在学生时代开始接受的教育的程度越高，质量越好，年限越长，那么在他成人以后就能够获得较高的社会地位。

学者麻先诚通过对日本接受高等教育的劳动者与最终的职业收入的关系进行调查研究。结果表明，社会地位的高低与学历的高低之间呈现出的关系十分密切，是一种正相关。
教育的公平程度与社会的分工，而这的关系不是单一的，实际上他们是一种双向的关系，即教育制度可以看作是对原有的社会制度以及社会结构打下在教育的烙印;而同时，教育制度也反过来反作用于社会。为社会层次的流动提供了充足的动力，促进了社会的一个合理的分层。

可见，这种教育的公平进程与社会分层的合理化程度之间的关系是非常密切的。社会分层实际上的不均衡会对教育公平理想的实现产生制约作用，而同时，教育公平的实现程度又会对社会流动产生较为积极的作用，平衡和调节了社会分层过程，促使社会分层朝向合理化与适度化，维护了正常的社会的秩序。

具体而言教育公平与社会分层之间的关系可以体现为以下几个方面：

首先，社会中既成的分层情况对教育公平的制约。在我国古代封建阶级社会里，被统治阶级占有上而被统治阶级无法享有教育资源。这种差别、这种不公平对于整个社会阶层而言形成一种封闭性。即在社会各个方面，各个角度，各个行业，领域的竞争中，这种差异在不断的进行传递。导致在竞争中获胜，或是有利地位的总是那学获得过良好教育的人。所以说，社会分层制约着教育的公平。而这一制约性表现为维护阶层的稳定性上。即处在不同阶层的人是具有相对的稳定性的，他们对教育资源的占有较少，无法接触优质资源，只能在竞争中处于劣势。这是由于他们在教育的起点的竞争力较小、过程中就不可避免的会产生差距，导致结果的不公平。根据阶级再生产理论的描述和研究，其支持者布尔迪厄认为，教育公平对社会分层的作用主要是现有的社会的阶层情况进行复制和再生产。他进而分析了在教育上的差异情况和最后社会的阶层划分之间的关系。通过分析论证了教育阶级再生产这一观点和理论。即教育上的差异情况和最后社会的阶层划分之间不是主要体现在前者对于现有社会分层的重造和再塑造而是对现有的社会的阶层情况进行复制和再生产。布尔迪厄同时还认为，资本主义社会之后的社会，他的社会中的阶级结构相对而言已经趋于稳定，教育在促进现实存在的社会阶层以及对现有的社会分层复制过程和再生产过程中，有着重要的传递性的影响。这种影响是无法简单估量的，并且最终会通过竞争机制而体现。即使是在教育领域也是人们通过主动的和积极的竞争从而来选择和斗争自己接受教育的机会以及最终能够接受教育的质量程度的条件的。具体而言，在现实生活中，社会上层家庭子女最终能够有机会受到较为优质的教育也是我们能够在生活中所直观地感受到的。他们之中的大多数都有机会能够接触优质的教育。从而在社会分层中轻而易举地处于上层的地位。反之，处在社会底层家庭的子女，他们很少有机会甚至没有机会去接触、获得高质量教育从而导致这些人在竞争中仍旧无法改变分层状况而处于社会的底层地位。无论是哪一个社会，它的教育公平问题是始终都无法脱离社会整体的公平现状而存在的，虽然教育公平不是一个简单的拷贝，不是社会不公平与经济分层的不公平在教育上的备份，但是在很大程度上教育上的不公平也是社会公平状况的一个晴雨表，暴露了社会的公平现状。不可否认布尔迪厄的理论存在有一定程度上的局限性，把教育和社会的公平程度直接等同。但同时也应该看到布尔迪厄的教育公平是对社会阶层结构的一种复制和再生产过程的剖析仍然是现在我们在考察社会分层结构理论时不可忽略的的经典之作。

第二，教育公平状况会对现存的社会阶级分层结构具有反作用，教育公平在社会阶级分层结构解构与重建过程之中起着决定性的重要的力量。学术界中关于社会阶级结构分层解构的理论主要有以下几种观点：第一种是三角——金字塔结构理论，持这种观点的学者认为三角——金字塔相对而言具有比较好的稳定性，对于处于这种金字塔结构的的社会分层而言，处于金字塔塔尖的是那些精英阶层，这一阶层的人数较少；处于金字塔塔底的是那些人数上绝大多数的成员，主要体现为一些中产阶级，而他们的力量相对而言是比较薄弱的，所以在处在下层的他们在阶层社会阶级结构的流动的过程中更多的体现出一种横向的流动，纵向上会受到更多的障碍而导致流动的不顺畅，从而确保这种三角——金字塔在整体上是比较稳定的。然而需要注意的是，随着下层阶级对自己的这种被剥夺的地位的体验不断的增强，他们会在未来的生活中逐步地进行对于处在金字塔顶的精英阶层进行反抗其统治的队伍和行列之中，进行反剥夺，进而试图想要分割富裕阶层的经济财产甚至将精英阶层全部颠覆，来彻底改造现有社会阶级层次结构的愿望和努力，而在人数上占据少数的这些精英阶层，拥有绝大多数的社会财富因为没有足够多和强大的力量来压制这种暴力非暴力的反抗，所以最终也会造成社会的动荡不安。第二种是菱形结构理论。从数学和逻辑的角度而言，菱形是相对其他的几何图形而言稳定性比较差的，但是在社会学的观点看来，菱形这一社会结构层级分层理论确实是其中最具有稳定性的一种社会结构形式。菱形这一种社会分层结构理论中，社会上的绝大多数的资源和财富都是掌握在社会大众手中，掌握在多数的社会成员中的一种社会结构，社会中的贫困者和劣势者都只是早社会成员中占据的少数甚至极少数的凤毛麟角，所以在社会大众都是期盼稳定、希望维持现状和继续发展的愿望面前，会迫使他们成为大多数中的一员，从而成为支持既存社会，维护当前统治者的统治，成为其中的中坚力量，而这样，在社会结构的分层和社会生态的实际只能够最终是会有利于社会结构的相对稳定和社会秩序的安定的。

需要注意的是，菱形结构虽然是比较理想的社会分析结构理论的模型，但是任何社会都不是直接能够进入菱形社会的。都会存在一个相对完善和探索的过程，在形成初期都会存在这样那样的问题，菱形结构理论是在长期的社会发展和变革的过程中通过社会的调试以及处于社会的不同阶层的相互的力量的对比和竞争而形成的。在此之中，社会阶层结构的流动过程、各个阶层想要获得发展的内部愿望这一渠道畅通程度是影响各个社会阶级、阶层力量发展状况与阶级之间相互斗争互动的一个十分重要的因素。教育在作为不同阶层为了培养各自阶级力量，完善自身能力、获得自身发展方面扮演着及其非常十分重要的作用和角色。通过教育能增强受教育者的思想文化水平，是受教育者具有一定的知识能力与技术能力，这是充实自身力量、完善自身素质的的基础性手段和重要途径。每一个阶层总是不会满足与现有的状况的而是渴望通过一定的方式方法与特定的途径来增强自己的竞争力，来充实本阶层的力量，最终实现本阶级地位流动的这一梦想的。而教育就为这一过程奠定了基础和可能性，因此，可以说，教育可以促进社会阶级结构和阶层的社会流动，在这一过程中教育起着很大的作用。这是教育与社会阶级结构和阶层的相互关系体系。

第五章  孔子教育公平思想的教育启示

温家宝总理曾在一次讲话中提到过，教育公平是社会公平的重要基础，教育公平是社会公平中最基本最重要的一种公平，是社会公平得以实现的“最伟大的工具”。教育关系到我们每一个人，接受教育是每个人获得发展的基本前提。缩小社会差距，实现人人平等，首先要保障人人有受教育的机会。人民网和人民日报政治文化部日前联合推出“2012年你最关注的十大热点问题调查”。调查显示，“教育公平”以89412票位居关注度排行榜第四位。根据人民网的统计，教育公平问题一直是两会的热点问题，在近几年的两会中，其热度明显呈上升趋势，引起群众争议。由此可见，教育问题，尤其是教育公平问题，成为束缚我国教育发展的一个十分重要的瓶颈。

在市场经济体制的作用下，教育面临着市场化的现象，我们更应高举孔子“有教无类”的大旗，孔子的“有教无类”这一具有划时代意义的人人应受教育的主张，打破了传统文化传播中的贵贱界限，努力提高社会成员素质、充分体现了教育的民主性、平等性，促进各民族之间的文化交流都起到了积极的作用。

我国正在努力构建社会主义和谐社会，在教育上就要求培养全面发展的人。因此，我们不仅要从成绩上抓学生，更重要的是培养他们成为一个具有良好道德品质的人。达到人与人、人与社会之间的和谐。以“和”为美更成为自古至今人们追求完美社会的表现。 

在构建和谐社会的今天，我国的基础教育体制正面临严峻的挑战，“有教无类”就是教育面前人人平等，每个人没有高下贵贱、贫富、地域以及年幼之分，都有接受教育的权利。而近些年来，我们的教育实际上和这一初衷“有教无类”却是有背离的, 教育不公平已成为当今社会的一个热点。重温孔子的“有教无类”,教育的现状，不能不引起我们的深思。有些贫困地区的儿童, 因缴不起学费,辍学在家,成为家里的劳动力，中央电视台报道的“大眼睛孩子”便是他们中的一员。这些渴望读书的孩子只能眼含酸泪,离开校园;同样，有些高考成绩优秀的大学生,因缴不起学费,结束了他们的大学梦;有些农民工的孩子生活在城市,到了读书的年龄,因为他们不知道哪所学校能接纳他们，不能顺利地走进校园。相反的是, 如果孩子出生在大城市, 他们高考时或许就有很多特殊的政策。

“因材施教”的科学育人观，针对学生的具体情况，以教育心理学为依据，采取不同的措施，使他们通过接受个性化教育，成为社会所需要的人才。

要实施因材施教，并不是理论上的空谈，教师必须研究和了解每一个学生，熟悉每个受教育者的兴趣爱好、性格差异等方面的特点。从而针对不同的学生把因材施教原则与统一要求的原则统一起来。了解学生的学习类型和学习优势，为学生构建个性化的学习策略和适宜的学习方法；发现阻碍学生在学习过程中的的各种影响因素，为他们量身定制最优的训练方案，最终达到提高学生学习成绩、解决学生在学习中遇到的问题的目的。

在实施教育的时候，孔子教育我们，在统一教育和个性化教育时要掌握好一定的度，即确定他是上人、中人、还是下人。因材施教正是为了“人尽其才”的教育结果公平。身为教师，首先应了解学生，根据学生的需求为其选择合适的教育内容，以达到最优的教育效果。作为一名教育者，只有对学生的才能、学生的兴趣了然于胸，进而才能针对特定的学习或工作任务选择适合的学生人选，达到人与知、人与事的和谐完美的统一追求。

具体而言，孔子的教育公平思想可以概括为：

第一,仁者爱人思想启示：教育要有人文关怀。教师应当尊重学生的人格和自尊心。在教学中，教师要始终注意在任何情况下都应积极的维护学生的自尊心，关注和鼓励后进的学生。教师要充分的信任学生，对学生取得的进步要即使给予表扬。细致观察学生的优缺点，做到因势利导，则其善者使其从，择其不善者让其改。教师应关注学生他们的心灵世界，晓之以理，动之以情，导之以行，激发学生的学习热情。同时要求教师对学生进行严格的要求与管理。执教要严，且避粗暴，严而有度，严而有效。对待学生要博爱，泛爱众，一视同仁。坚持教师是学生完美心灵的塑造者的信念。这是师德的核心。

第二，有教无类的启示：对待学生要一视同仁。教师要公平公正地对待学生，尤其是对于成绩不同的学生。尊重学生人格尊重学生的人身安全不受侵犯，不讽刺、挖苦学生，不嘲笑、打击学生，杜绝体罚以及变相体罚学生。师生之间应努力构建建平等民主和谐合作的关系，了解学生的意见，采纳学生合理的建议，满足学生正当的要求。教师要平等对待学士，不歧视落后生，运用各种方式激发学生学习欲望和兴趣，努力提高教育质量高。在教学过程中，教师应对学生的知识能力水平、思想品质进程进行及时多方面的恰如其分的评价。以最大限度地提高学生素质和能力为最终诉求和根本目标。

第三，因材施教思想启示：承认学生个体差异是教育公平的前提。让所有的学生享有人生教育起点入学机会的平等，然而因为每个学生的生活环境的差异,导致幼儿在原有知识经验准备的不同。也就是说，他们接受教育的起点和知识准备情况是不同的，只有了解每个孩子的现有的知识水平，才能在接下来的学习之中真正的做到因材施教。这是进行教育公平的起点。所以在基础教育阶段应该实施一种无差别入学机会。挑战教育资源在学校之间分配的不均衡,人生基础教育阶段的教育资源平等和教育质量平等,根据现有知识的情况，制定适宜个体的教育方法，从而为学生教育过程的平等以及教育结果的公平提供保障。在教育资源配置上落实平等原则,从而使教育资源向教育条件恶劣，教育资源薄弱地区倾斜,缩小校际的差异和地区差异。此外，坚持教育资源排至的利益最大化。始终以平等的原则对待学生，最大限度地保障和实现学生的利益。最后，落实教育平等原则，消解基础教育地区、校际的差异,因材施教与有教无类原则并举，促进教育公平。

第四,各言其志思想启示：教育要民主化。在教育过程中, 师生关系不仅仅意味着传道授业,而应该是马丁布伯所提倡的对话关系。即教师不再是权威的象征，而是作为知识的传播者出现的，对于同一的问题，如果学生有自己的意见和见解，应该直接进行阐述，根据知识的正确性去判断孰是孰非。即，师生双方互为主体。教育一方面是一种文化传递现象,一方面也是人格唤醒过程,是诱导人的创造力的过程。教师要做学生好的倾听者,走进学生的心灵世界,教师要做学生的交往者挖掘乐学天性。另一方面教育是相互造就的过程。在共同生活中，做到教学相长，师生各言其志，须知后生可畏，故在教育中的应以对话的形式组织活动进行教学，从而建立师生间和谐的相互关系。

在教育公平的问题上，孔子在两千多年前就已经给出了解答，对于促进教育公平，要着眼于最广大人民的根本利益，着眼于教育的长远的可持续的良性发展，坚定教育信念，敢于揭露问题，解决问题，在危机中发现转机，寻找机遇。将人文关怀贯彻到教育实践中，把因材施教，有教无类扩展达更高更广的区域，秉承“民族的、科学的、大众的”新民主主义的教育方针，将公平真正落实到教育教学的实处。

参考文献

一、著作类
[1] 杨伯峻. 论语[M]. 北京, 中华书局, 1980, 11-19, 27-39.

[2] 朱熹. 四书章句集注[M]. 北京, 中华书局, 1983, 35-38.

[3] 中国社会科学院哲学研究所资料室[M]. 孔子研究论文著作目录1949－1986济南,山东省出版总社, 1988,7-10.

[4] 蔡尚思. 孔子思想体系[M]. 上海, 上海人民出版社, 1982, 49-56.

[5] 罗祖基. 孔子思想研究论集[M]. 济南, 齐鲁书社出版社, 1987, 29-53.

[6] 张秉楠. 大儒列传—孔子[M]. 长春, 吉林文史出版社, 1997, 8-14.

[7] 骆承烈. 孔学研究[M]. 济南, 齐鲁书社, 2002, 78-99.

[8] 匡亚明. 孔子评传[M]. 南京, 南京大学出版社, 1990, 10-19.

[9] 国际儒学会. 国际儒学研究[M]. 北京, 中国社会科学出版社, 1995, 145-149.

[11] 吴龙辉. 原始儒家考述[M]. 北京, 中国社会科学出版社, 1996, 78-84.

[12] 李渊庭, 梁淑溟. 论孔孟[M]. 北京, 中国和平出版社, 1993, 176-179.

[13] 王长华. 孔子答客问[M]. 上海,上海人民出版社,1997,57-63.

[14] 汤仁荣. 孔孟之说: 孔子说为人[M]. 北京, 大众文艺出版社, 2005, 76-88.

[15] 王恩来. 人性的寻找: 孔子思想研究[M]. 北京, 中华书局, 2005, 98-112.

[16] 杨朝明, 修建军. 孔子与孔门弟子研究[M]. 济南, 齐鲁书社, 2004, 32-35.

[17] 金锦芳等. 孔子新传[M]. 长沙, 湖南出版社, 1991, 73-78.

[18] 杨佐仁. 话说孔子[M]. 济南, 齐鲁书社, 2005, 43-52.

[19] 陈卫平, 郁振华. 孔子与中国文化[M]. 贵阳, 贵州人民出版社, 2000, 165-168.

[20] 徐 刚. 孔子之道与<论语>其书[M]. 北京, 北京大学出版社, 2009, 84-89.

[21] 钟肇鹏. 孔子研究[M]. 北京, 中国社会科学出版社, 1983, 188-194.

[22] 杜任之, 高树帜[M]. 孔子学说精华体系.太原, 山西人民出版社, 1985, 70-82.

[23] 匡亚明. 孔子评传[M]. 济南, 齐鲁书社, 1985, 51-66.

二、论文类
[1] 王颖. 孔子教育平等思想及其对现代教育的启示[J]. 教学与管理(理论版), 2006, 11, 13-14.

[2] 王丽. 孔子教育思想和教育方法对当代教育的启示[J]. 齐齐哈尔大学学报(哲学社会科学版), 2006, 4, 21-24.

[3] 贺新宇. 孔子教育思想对现代教育的启示[J]. 西昌学院学报(社会科学版), 2006, 1, 7-8.

[4] 王颖. 孔子道德教育思想及其启示[J]. 中国教育学刊, 2003, 4, 13-14.

[5] 王言红. 论孔子教育思想对现代教育的启示[J]. 大学时代(学术教育版), 2006, 3, 8-9.

[6] 张静. 孔子教育思想与现代教育理念的两个切合点—教育平等与终身教育[J]. 铜陵学院学报, 2006,5,109-111.

[7] 张淑云.浅析孔子的教育思想及现代启示[J].理论界,2006,9,96-97.

[8] 乔晖. 孔子民主、平等的教育思想与现代教师的教育素质[J]. 教育探索, 2004, 6, 115-117.

[9] 赵俊杰, 宋艳丽, 刘卫彬. 孔子教育思想的民本性因素[J]. 河北师范大学学报(教育科学版), 2005, 6, 40-43.

[10]李红梅. 孔子的教育思想对现代教学的启示[J]. 河北广播电视大学学报, 2006, 2, 65-67.

[11]胡洁茹, 王琪.孔子与柏拉图教育平等思想之比较[J]. 内蒙古师范大学学报(教育科学版), 2006, 3, 9-10.

[12] 胡雪峰, 兰利. 浅析孔子的德育思想及其对高校德育工作的启示[J]. 西南民族大学学报(人文社科版).2004.5,375-377.

[13] 陈炳水. 论孔子的道德教育思想及其对现实道德教育的启示[J]. 宁波大学学报(教育科学版). 2004. 1, 54-55.

[14] 孙汉洲. 孔子的人文教育思想与教育现代化[J]. 连云港师范高等专科学校学报), 2001, 1, 287-289.

[15] 于守海. 简论孔子“有教无类”教育思想[J]. 辽宁工程技术大学学报(社会科学版), 2002, 3, 17-19.

[16] 康学伟. 孔子“德治”思想断论[J]. 松辽学刊(人文社会科学版), 2001. 5, 276-279

[17] 戴文静. 孔子的教学论思想及其现实价值[J]. 昭通师范高等专科学校学报, 2006, 3, 52-53.

[18] 赵宇善. 孔子教育思想的现实意义[J]. 徐州工程学院学报, 2006, 2, 84-86.

[19] 张绍波, 穆刚. 孔子关于教育机会均等的理论与实践[J]. 佳木斯大学社会科学学报), 2006, 4, 72-74.

[20] 吴正荣.论孔子的因材施教[J].天府新论,2007,4,60-62.

[21] 蒙金含. “有教无类”思想再探[J]. 西南民族学院学报(哲学社会科学版), 1998, 2, 119-121.

[22] 周奇志, 刘伟. 中国传统教育公平思想的现代价值拓展[J]. 东岳论丛, 2008, 11, 202-204.

[23] 刘远碧. 孔子“有教无类”思想与我国义务教育法[J]. 教学与管理, 2007, 7, 142-144.

攻读学位期间取得的研究成果

[1] 席岩峰. 浅析农村中学的班级管理.《理论探索》2012.4

致  谢

本论文的完成，首先要感谢我的导师孙杰老师，从论文的选题到篇章结构的安排，孙老师都给予我详细而极具指导性的建议。同时感谢在座的各位老师在百忙之中抽出时间对我的论文进行点评！
在教育学院的学习过程中，得到了很多老师的谆谆教诲，从他们身上，不仅学到了专业知识，同时更学到了很多为人治学的宝贵精神，在此一并表示衷心的感谢! 
鉴于学识及资料所限，文章显得浅显单薄，措词难免不当，论文中尚存在诸多缺点和不足之处，恳请各位师长、同学批评指正。
个人简况及联系方式

个人简况： 

席岩峰  男  籍贯山西省襄汾县
2003年9月-2007年7月在山西大学历史文化学院就读本科
2007年9月-2010年7月在山西省绛县实验中学工作
2010年9月-2012年7月在山西大学教育科学学院就读研究生
联系方式：18734838860

电子信箱：sxlfxyf@163.com

承  诺  书

本人郑重声明：所呈交的学位论文，是在导师指导下独立完成的，学位论文的知识产权属于山西大学。如果今后以其他单位名义发表与在读期间学位论文相关的内容，将承担法律责任。除文中已经注明引用的文献资料外，本学位论文不包括任何其他个人或集体已经发表或撰写过的成果。

作者签名：
2012年  月  日
学位论文使用授权声明

本人完全了解山西大学有关保留、使用学位论文的规定，即：学校有权保留并向国家有关机关或机构送交论文的复印件和电子文档，允许论文被查阅和借阅，可以采用影印、缩印或扫描等手段保存、汇编学位论文。同意山西大学可以用不同方式在不同媒体上发表、传播论文的全部或部分内容。

保密的学位论文在解密后遵守此协议。

作者签名：

导师签名：

20  年  月  日

� 许倬云.求古篇[M].台北联经出版事业有限公司,1982,336.


� 杨伯峻.论语·学而[M].北京,中华书局,1980,23.


� 杨伯峻.论语·学而[M].北京,中华书局,1980,24.


� 杨伯峻.论语·宪问[M].北京,中华书局,1980,52.


� 杨伯峻.孟子·离娄下[M].北京,中华书局,1960,75.


� 杨伯峻.论语·卫灵公[M].北京冲华书局,1980,224.


� 杨伯峻.论语·卫灵公[M].北京冲华书局,1980,227.


� 王令金,李元峰,张祥云.马克思主义经典著作精选及导读[M].北京.中央编译出版社.2002.43.


� 朱熹.论语集注[M].上海,上海古籍出版社,1995,189.


� 杨伯峻.论语·阳货[M].北京,中华书局,1980,34.


� 杨伯峻.论语·八佾[M].北京,中华书局,1980,37.


� 杨伯峻.论语·雍也[M].北京,中华书局,1980,42.


� 杨伯峻.论语·学而[M].北京,中华书局,1980,347.


� 杨伯峻.论语·里仁.[M]北京,中华书局,1980,55.


� 杨伯峻.论语·雍也[M].北京,中华书局,1980,66.


� 杨伯峻.论语·颜渊[M].北京,中华书局,1980,78.


� 杨伯峻.论语·雍也[M].北京,中华书局,1980,68.


� 杨伯峻.论语·学而[M].北京,中华书局,1980,344.


� 杨伯峻.论语·先进[M].北京,中华书局,1980,85.


� 杨伯峻.论语·公冶长[M].北京,中华书局,1980,174.


� 杨伯峻.论语·先进[M].北京,中华书局,1980,44.


� 杨伯峻.论语·子罕.北京[M],中华书局,1980,288.


� 杨伯峻.论语·述而.北京[M],中华书局,1980,223.


� 杨伯峻.论语·卫灵公[M].北京,中华书局,1980,167.


� 杨伯峻.论语·庸也[M].北京,中华书局,1980,72.


� 杨伯峻.论语·学而[M].北京.中华书局,1980,52.


� 杨伯峻.论语·学而[M].北京.中华书局,1980,49.


� 杨伯峻.论语·阳货[M].北京.中华书局,1980,334.


� 杨伯峻.论语·阳货[M].北京.中华书局,1980,342.


� 杨伯峻.论语·八佾[M].北京.中华书局,1980,31.


� 莱斯利·P·斯特弗,杰里·盖尔.教育中的建构主义[M].上海,华东师范大学出版社,2005,47.


� 联合国.取缔教育歧视公约. http://www.un.org/chinese/children/issue/cade.shtml


� 朱家存.教育平等：科尔曼的研究及其给我们的启示[M].外国教育研究,2003,12.


� 向丽.教育机会均等与教育制度公平探析.教育探索,2005,10.





� 亚里士多德.政治学[M].北京,商务印书馆,1983,276.


� 中共中央马克思恩格斯列宁斯大林著作编译局.马克思恩格斯全集（第1卷）[M].北京,人民出版社,1956,71.


� 张雁深 孟德斯鸠论法的精神（下册）[M].北京,商务印书馆,1963,194.


� 瞿菊农、叶启芳.洛克.政府论（下卷）[M].北京,商务印书馆,1964,35-36.


�郭斌和,张竹明.柏拉图理想国[M].北京,商务印书馆,1986,56.


�褚松燕.迈克尔沃尔泽正义诸领域[M].南京,译林出版社,2002,3.


� 张玉林.中国教育:不平等的扩张及其动力[M].二十一世纪,2005,5.


� 潘懋元.多学科观点的高等教育研究[M].上海,上海教育出版社,2001,52一90.


� 张衡，王云兰.我国教育公平与社会分层互动关系探讨明[M].教育发研究,2006,2.





